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 چکیده

موضوعات مختلف  رامونیبا تفکر و برهان پ یانسان است. آدم شهیمختلف مرهون تفکر و اند یدانش ها  خیدر تمام ادوار تار

 یدانش بشر یاز دستاوردها یبهرمند هیخود را در سا یعلوم بازکند سعادت و رستگار یرا به رو یدیجد یاینسته است دنتوا

مراحل منضبط  یلیتحل ای یفیتوص یی، شناسا«اجتهاد» یسازد. روش شناس هموار یمحکم علم یها هیبرقواعد و پا یبا متک

را سامان  یشده استدلال رفتهیپذ یبراساس مبان هیاست که در آن فق یا وهیش« روش اجتهاد»و  یاستنباط حکم شرع ندیفرا

و  حیداشتن اسلوب و روش صح اریاخت رکه بدون د افتندیتفقه در یروزها نی. فقها از نخستکندیآن استنباط م هیو بر پا دهدیم

از  یرو، قسمت عمده ا نیمان داد. از اسا یو عقل یرا منطبق با ادله شرع ییتوان حکم نها یاجتهاد و استنباط نم یبرا یمناسب

 دیجهت  ضابطه مند کردن استنباط در دانش اصول فقه تمه یمناسب یالگو یاجتهاد و معرف یمباحث مرتبط با روش شناس

بار  نینخست یعلم فقه از حالت جمع نصوص به حالت اجتهاد در آمد و برا یمرتض دیو شاگرد او س دیمف خیگشت. از زمان ش

 یرا که نص درباره آنها وارد نشده بود، از اصول کل یکردند و فروع حیرا از نصوص، استخراج و تنق یمسائل فقه عه،یش هانیفق

در   یمرتض دیو س دیمف خیآراء ش یبه بررس بتیاجتهاد در عصر غ یشناس وشر یمقاله ضمن بررس نیاستخراج نمودند. ا

استنباط احکام  نهیدر زم گریکدیآنان با  یو تفاوت نگرش ها یولو اص یدو مکتب اخبار  سهیاجتهاد و مقا یروش شناس

مردم به  بتیمبنا در عصر غ نیاست،که طبق ا دهیروش اجتهاد را برگز ونیمکتب اصول نیاستنباط و احکام د یبرا .پردازدیم

 از یو بر مجموعه ا ردیپذ یآنرا نم میمبنا و تقس نیا یگر یمکتب اخبار کهیشوند، درحال یم میدو گروه مجتهد ومقلد تقس

آن به  وعیدر استنباط احکام و آراء ش یشدن مکتب اجتهاد جیبا را ت،ادله خاص معتقد اس یسر کیبر  یمبتن یو فرع یاصل

 فراهم ساخت. گرید یسو و مقلد از سو کیمجتهد از  یبرا یخاص یاسیس گاهیجا ،استیحوزه س

 شیخ مفید، عصرغیبت، عقل.  ، سید مرتضی علم الهدی،روش شناسی اجماع، اجتهاد،های کلیدی: اژهو
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 مقدمه   .1

 یایندحولات و ت ینید شهیاند یفرا رو یاست.پرسش ها ینیجوامع د یاساس یازهایاز ن یکیدر دوران معاصر  یپژوه نید

 یاسخهاپ نهیمدر دو ز دیبا نیاست عنصر اجتهاد در عرصه فهم د دهیرا به چالش کش ینید یسنت یفرهنگ یآموزه ها دیجد

 یدفاع ینیارف دزمان و مکان فعال تر شود و از مجموعه مع طیشرا بامتناسب  یها هیو طرح نظر نینو یمناسب به پرسشها

ان ادله ه عنوبشهرتشان  رغمیو عقل و اجماع عل ردیگی. استنباط احکام بر اساس کتاب وسنت صورت مدینما یو عقل یمنطق

از  نیب ریغ ومواردمثل حسن عدل و قبح ظلم در شرع آمده است  نه،یب اتیندارند. عقل نهیزم نیا در یجد یاحکام سهم

ر به دارد و اگن یثرانگردد،  نیامام با آن قر ریکه حضور وتقر یشود و اجماع هم مادام یرا شامل م یهم مقدار نادر اتیعقل

باز  سنت است یحورهامکه از  ریبدست آورد به همان تقر یساله اامام را از اجماع بر م تیسه گانه بتوان رضا یاز راهها یکی

 تیده حجات کنناثب لیدل نکهیا یدو اختصاص به مجتهد ندارد،برا نیا تیگفت:حج دیمورد کتاب و سنت با درگردد اما  یم

 نیو همچن ه استادو مجتهد، آن را حجت قرار د یهمگان اعم از عام یظواهر، آنرا به مجتهد اختصاص نداده است بلکه برا

اشد بکار  در یبلکه اساسا اگر اختصاص ست،ین یو عام دمجته نیب یقول ثقه و صحت استناد به آن فرق تینسبت به حج

نت. تاب وسکو اجتهاد متوقف بر شناخت  شودیکتاب وسنت متوقف بر اجتهاد م تیشناخت و حج رایشود ز یمستلزم دور م

رک د شدیمقل ن شانیاکه از  یاتیکتاب و روا نیرا از هم نیعصر ائمه )ع( مردم احکام دبر عدم اختصاص، آنکه در  گریشاهد د

بسته  و اتیروا یختفااما به خاطر  رایالسلام تفاوت دارد ز همیاجتهاد زمان با عصر ائمه عل یکردند ول یکرده و بدان عمل م

ز ادله افحص  زمندایست ناو...رخ داده  ثیما از عصر حد یاصحاب و ائمه و فاصله زمان هیشدن باب علم که در اثر جور خلفا و تق

که  میهست یگریوان دو موارد فرا ثیو شناخت عصر و زمانه صدور احاد یو استظهار از ادله و بررس اصوابصواب از ن صیو تشخ

 ات،یبه روا میه مستقبر اساس مراجع شانیدچار مشکل کرده است. اما مردم در زمان ا یما را به احکام شرع میمستق یابیدست 

 ها رجوع ونکه تنآنه  کردندیم یروائ یهمگان مراجعه به کتابها یدرک مسائل شرع یکردند، برا یم  احکام خود را استخراج

و شناخت  ن بودآسا نیبه مدارک د یدر قرن اول و دوم که دسترس یباشد.آر ختهیفره یو علما نیعمل به آنها مختص مجتهد

 ایم( السلا همیمه )علخود را از اصحاب ائ نید یآن را نداشت و به آسان نیامروز یها یدگیچیپ نیرفت دبود، مع ریهمه گ نید

لم مسدود عباب  آمد شیکه پ یبعد از آن به خاطر مشکلات فراوان یکردند ول یگرفته و بدان عمل م اتیکتب مشتمل بر روا

ر حدود د یتضرم دیداد. در زمان س یجانب شارع بود سوق م از تیبه حج ازمندیکه ن یا هیظن یرا به راهها عهیگشته و ش

نحصر در را م یهجمع شده و باب اجتهاد را مسدود دانسته و مذاهب فق یسن یقرن پنجم، علما لیاوا ایاواخر قرن چهارم 

 شد نییر تعکا نیا یبرا یا نهینکردند،هز یرا داخل در مذاهب رسم یمذهب جعفر عهیچهارمذهب دانستند، براساس عناد با ش

نصف  حاضر شد یمرتض دیرا هم مانند مذاهب چهارگانه قرار دهند اما با وجود آنکه س عهیش هبآن پرداختند مذ هیکه اگر امام

راهم تاسفانه فرد که مک نهیهز هیبق نیرا که مامور به تام گرانیدرهم را بدهد اما د ای ناریپا نصد هزار د یعنی نهیهز نیا

باب  دید که باائل شدنقرا جائز ندانستند و  تینفر مجتهد م کیباب اجتهاد را مفتوح دانستند و رجوع به  انیعینکردند،اما ش

 دیآ یم شیپ یدیمفتوح باشد به خصوص مسائل جد شهیهم یآن برا یعال نیاز مضام یریمراجعه به کتاب و سنت و بهره گ

اما » روفمع تیروا لهجم کند از یم دییرا تا قتیحق نیا یمختلف نیفراوان با مضام اتیحضور فعالانه فقها دارد. روا ازبهیکه ن

لت دارد دلا یه همگک« نفسهلاما من الفقها من کان صائنا »:ندیفرمایالسلام که م هیعل یامام عسکر تیروا ای« الحوادث الواقعه..

 باشد. یباق دیکه اجتهاد تا زمان ظهور و حضور امام معصوم  با

 

 

 مفهو شناسی  .2

درصدد شناخت روش علم و در واقع یک علم درجه دو است که به بررسی  1روش شناسی یا متدولوژی روش شناسی:. 2-1

رساند یا به تعبیر دیگر می توان آن را علم کشف راه بهره گیری از منابع  پردازد که ما را در یک علم به معرفت می راهی می

                                                           
1. methodology 
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نیز دانست؛ اما قبل از بررسی راه بهره گیری از منابع، باید نسبت به این برای رسیدن به غایات و اهداف در یک علم خاص 

منابع و اعتبار و حجیت آنها نیز آگاهی داشت. بنابراین بررسی منابع و میزان اعتبار و حجیت آنها نیز وارد علم روش شناسی 

 1.خواهد شد

 دییه به فرمجتهد یا فق ،کوشش است. در اصطلاح به معنای تلاش و « اجتهاد»مجتهد برگرفته از :مجتهد و اجتهاد. 2-2

 تخراج کند.اسماع گفته می شود که می کوشد تا احکام شرعی را از منابع فقهـــی اســــلام،یعنی قرآن، سنت، عقل و اج 

ت امامان و بسیاری از وظایف و اختیارا 2.در تفکر شیعی مجتهدان جامع الشرایط جانشین امـام آنان نایب عام گفته می شود 

 .مثل قضاوت و اجازه تصرف در وجوهات شرعی را دارا هستند

یعنی خود را با صرف نیرو و « 3أخذ النفس ببذل الطاقة و تحمّل المشقه»به معناى  در لغت اجتهاد مصدر باب افتعال است

تهاد در حمل شیء سختی و مشقت واداشتن یا کوشش زیاد در کاری داشتن برای بدست آوردن مطلوب؛ لذا اجه تحمّل ب

و در صحاح نیز به معنای بذل  4سنگین بکار برده می شود نه در حمل اشیاء کوچک؛ چون حمل اشیاء سنگین مشقت دارد

« 6استفراغ الفقیهِ وُسعَهُ لیحصل له ظنُّ الحکمِ الشَّرعى»، اجتهاد یعنى:  الطراز الأول کتابدر :در اصطلاح. 5وسع آمده است

می معارج، تلاش برای استنباط و استخراج حکم شرعی  ت آوردن ظن به حکم شرعی و به نظر صاحبتلاش فقیه، برای بدس

به معنای صاحب نظر شدن  کلیو در اصطلاح  محاکم، تفسیر قانون یا رأى فقیه یا قاضی در صدور حکم است. و به طور  باشد.

بنابراین بر خلاف نظراخباریان اجتهاد به یک  .ص فنیاجتهاد یعنی به کار بردن کوشش و جهد بر مبنای تخص.در امر دین است

باشد...از قبیل علوم ادبی و منطق و  رشته علوم احتیاج دارد که مقدمه شایستگی استعداد تعقل و تدبر صحیح و عالمانه می

به کسی « هدمجت». دانستن قرآن و تفسیر و حدیث و رجال حدیث و شناختن قواعد علم اصول و حتی اطلاع بر فقه سایر فرق

تواند احکام شرعی  نمی  لذا اجتهاد دارای سختی و مشقت است و هر کسی به راحتی ،باشد آموختهگویند که این علوم را  می

 .را از کتاب و سنت استخراج کند

 ( به امامت منصوب شد اماجهجری امام دوازدهم، امام مهدی )ع 260از بعد شهادت امام یازدهم در سال  . عصرغیبت:2-3

هجری غیبت کبری آغاز شد و تا به امروز هم ادامه دارد شیعیان امامیه  330بلافاصله از دیده ها پنهان گردید. اما در سال 

هجری تا به  330از سال  منتظرند که روزی امام مهدی ظهور کند و حکومت جهانی اسلام را تاسیس کند. از غیبت کبری

 .امروز را عصر غیبت امام معصوم می گویند

همان طور که اهل لغت آن را معنا کرده اند؛ العقل  ،شود معنا می شدر لغت از معانی اضافی است یعنی با ضد خود .عقل:2-4

می باشد.  یعنی آنچه که ضد حماقت و نادانی است و جمع آن هم عقول  8العَقْل : ضد الحُمْق . و الجمع : عُقول 7الجهل. نقیض: 

 -و هو تمییزه الذی به فارق جمیع الحیوان  -الرجلُ ، إذا کان عاقلا . وقال غیره ؛ سمّى عقل الإنسان قال الأصمعی : یقال : عَقَلَ 

. ابوعبید از اصمعی نقل می کند که زمانی گفته می شود عَقَلَ الرجلُ :یعنی 9عقلا لأنه یعقله، أى یمنعه من التورُّط فی الهَلَکة 

اند :که عقل انسان همان قوه ممیزه ای که او را از تمام  قل را چنین بیان کردهمرد عاقل است و بعضی هم علت نام گذاری ع

 .کند حیوانات جدا میکند عقل نامیده شده؛ به خاطر این که او را از افتادن در هلاکت منع می
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ود را از افتادن است که صاحب خ چیزی . بعضی نیز گفته اند: عقل آن1و قال بعضهم العقل یمنع صاحبه عن الوقوع فی القبیح 

 .قوه آماده شده برای قبول علم را عقل می گویند ،2الْعَقْلُ یقال للقوّة المتهیّئة لقبول العلم .در زشتی ها منع می کند

ثم لا یزال ینمو إلى أن  الْعَقْلُ : نور روحانی تدرک النفس به العلوم الضروریة و النظریة و أول ابتداء وجوده عند اجتنان الولد

کند و  عقل یک نور روحانی است که انسان بوسیله آن علوم ضروری و نظری را درک می 3قاله فى القاموس -عند البلوغ  یکمل

 .ابتدای بوجود آمدنش زمانی است که ولد به صورت جنین است. سپس مدام در حال رشد است تا وقتی به بلوغ می رسد

 

ان الاجماع هو العزم و »آمده که معالم الدین در .4ی محکم کردن عزم و نیّتمعنااجماع از مادّه )ج م ع( در لغت به اجماع: .3

،فاذا وجد من واحد یکون لمجرد العزم و التصمیم علی الامر و اذا وجد من اکثرمن واحد یکون اکثر وو یتاتى من واحد  ،التصمیم

ک نفر باشد فقط به معنی عزم است اما اگر در اگر در مورد یاجماع بمعنای  عزم و تصمیم است،  «دالا علی الاتفاق المسبوق

کند یعنی هر کدام جداگانه تصمیم گرفتند و سپس اتفاق بر آن  مورد بیشتر از یک نفر باشد دلالت بر اتفاق مسبوق بر عزم می

ست بخاطر لذا بین دو معنا رابطه عموم و خصوص مطلق وجود دارد. اجماع در اصطلاح به معنی اتفاق یک گروه ا 5عزم کردند.

ن مختلف است. لذا تعریف اجماع، به انحاء مختلفی بیان شده از واختلاف در حجیت اجماع تعریف اجماع هم در نظر اصولی

مراد از اهل حل  7أمور.اتفاق اهل حل و عقد از امت محمد)ص( بر امری از  6.اتفاق امت محمد )ص( بر امری از امور دینی :جمله

اتفاق امت محمد )ص( بطوری که  :گوید علامه حلی در مبادی الاصول می اند.شریعت  یماو عقد مجتهدین هستند که عل

اجماع شیخین، اجماع اهل مکه یا اهل  ،. در نزد غیر امامیه، اجماع محصور شده در اجماع اهل مدینه8شامل قول معصوم  شود

ولی اجماع از نظر امامیه، یعنی  9.بر یک حکم شرعیکوفه، اجماع ائمه اربعه، اجماع مجتهدین امت اسلامی یا اجماع مطلق امت 

.اجماع اگر کاشف قطعی از قول معصوم  نباشد قطعاً در نزد 10اتفاق جماعتی که اتفاقشان کاشف از قول و رای معصوم  است

 . لذا ملخص تعریف شیعه از اجماع این است اتفاق داشتن فقهاء بریک حکم شرعی که کاشف از11علمای شیعه حجت نیست

 .قول معصوم باشد

 اجتهاد و فقاهت، پس از غیاب رسالت و امامت سومین حلقه از مراحل هدایت بشـر بـه سمت اهداف متعالی شریعت

اصول فقه سپرده شد. به همین دلیل  سودمندباشد از نخستین روزهای تفقه ساختارمندی و انضباط اجتهاد به دانش  می 

ندسازی اجتهاد و انطباق پذیر کردن استنباط احکام فقهـی بـر قواعد متلقـات از اصـلـى عـلـم اصول، روشم هدفوظیفه و 

نمی توان انکار کرد که خمیرمایه روش شناسی اجتهاد در دانش اصول فقه  .باشد نصوص شرعی و گزاره های عقل مستقل می

نفس گیر با اخباری گری و  مقابلهدر وجود دارد از این روی باید اصول فقه را بزرگترین خادم معرفت اسلامی دانست. اصول

                                                           
.۷۵صابوهلال عسکری،الفروق فی اللغة،  .۱  

.۵۷۷راغب اصفهانی،مفردات الفاظ القرآن ،ص .۲  

.۴۲۵،ص ۵طریحی، مجمع البحرین،ج .۳  

.۲۹۶، ص ۱ابن اثیر،النهایة فی غریب الحدیث و الاثر،ج .۴  

.۱۷۲، ص ۱عاملی، معالم الدین، ج  .۵  

۱۱۰، ص ۱غزالی،المستصفی من علم الاصول،ج .۶  

.۵۷حلی، تهذیب الوصول الی علم الاصول،ص  .۷ 

.۱۹۰حلی، مبادی الاصول،ص  .۸  

.۱۳۸غراوی ،مصادر الاستنباط،ص   .۹  

.۳۴۱، ص۱میرزای قمی، قوانین الاصول،ج  .۱۰  

.۱۷۳عاملی، معالم الدین،ص   .۱۱  
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، دیــن بـاوری یدین فهم د و موجب بالندگیدا نجاتو تحجر  ارتجاع، قهرمانانه ایستاد و فقه شیعی را ازقشری نگری دینی

 .ودین داری شد. روشمند و نوآمد ساختن معرفت دینی دستاورد مهم و منحصر اصول است

نی اصر گفتماعن ین روااز )ص(، ذکر کرده اند و رسول خداله نقلی نیز از قرآن و سنت اد ،تأیید  نظریه امامت شیعه درفقهای 

کند  م میی را ترسیاز دولت دینپیکره ای شیعی فرهنگ تفکر سیاسی شیعه را به طور کلی از جامعه اهل سنت متمایز نمودند. 

عج( قابل )هدی موعود اولاً به دست م ،آرمانیین چنمنتها امام معصوم در زمین استوار است  حورکه در آن زندگی سیاسی بر م

شیعه در  تفکرونه گافتاده است بدین  اخیربه ت شخصظهور برای مدتی نام یشاناطولانی تحقق خواهد بود و ثانیاً با غیبت 

 عین حال خاصی که در که به ناگزیر باید روش شناسی، )عج( در شرایطی قرار گرفته بود،حجتمواجهه با غیبت حضرت 

ل همانند اه نیز ه،اندیشه سیاسی شیع مهیا سازد. متمایز از فقه اهل سنت است برای استمرار زندگی سیاسی و فردی شیعیان

بل ارد درمقادت سناهل اختلاف نظر بنیادی با مذهب  لام وحیکر، درشرح و تفسی منتها شود سنت از قرآن کریم آغاز می

 بر )ص( بهپیام نتعلاوه بر س شیعه،فقهای  ،و فهم قرآن یاری می جستروش شناسی شافعی که از سنت نبوی در تفسیر 

 .ودی شده بکردند که از طریق سلسله راویان خاص شیعه گردآور مجموعه روایات و اخبار ائمه معصومین )ع( تمسک می

 صحابه توجه روش برخلاف  فقه شافعی که در تبیین معنای احادیث به 

در دانش سیاسی اهل سنت غلبه داشت، روش شناسی فقه شیعه، حداقل  ،د عقلی، حدیثیکرد و به همین لحاظ وجوه ض می

علمای شیعه   معتزله به تفسیر عقلی نصوص دینی می پرداخت. روشاز  قاداشت و با العقلی میانه گرایش  دوره، بیشتردر 

 ،انسان نظر دارد و از زیدیه به تکالیف اهل سنت به تقدم وحی بر عقل در دانش و استدلال محدثانشیخ مفید، همانند مانند 

 سپس با اشاره به جایگاه ایشان. 1گیرد کنند فاصله می که بر استقلال عقل از سمع تأکید می ،بصره خوارج و معتزله

اگر  بیان احکام شرعی و مصالح دنیوی همواره لازم است. و ،وجود امام )ع( برای حل منازعات: نویسد غیبت میعصرعقل در  

م به لحاظ تقیه و اضطرار غیبت نماید در حوادث واقعه مورد ابتلاء واجب است به فقهای شیعه مراجعه کرده و از طریق آنان اما

آگاه شوند. و با فقدان مرجع احکام یا عدم نص در امور مورد ابتلاء، مرجع  به احکام شریعت که نزد آنان به امانت واگذار شده؛

کرد و در هر  اگر حکم شرعی الزام آور در این موارد وجود داشت حتماً خداوند ابلاغ و اظهار می بنابراین .نهایی حکم عقل است

موردی اگر دلیل شرعی وجود ندارد به معنای عدم حکم شرعی در آن مورد بوده و به حکم عقل واگذار شده است. در باب 

مفید سپس  شیخ 2..پذیرفته شده در عرف خواهد بودمخاصمات و منازعات ،نیز در صورت فقدان،نص مرجع نهایی احکام عقول 

که؛ واضح است که اهل سنت بعد از وفات رسول  بیان می داردبه مقایسه وضعیت اجتهاد در تفکر سنی و شیعه می پردازد و 

پیشگام  بلافاصله به خاطر نداشتن مرجعی که به علم لدنی متصل باشد به اجتهاد روی آوردند و در مباحث اجتهادی  (خدا )ص

نمود و آن را مردود اعلام  علیهم السلام( به شدت با اجتهاد مخالفت می)شدند. اما جامعه ی علمی شیعه در زمان حضورائمه 

بدان که :نویسد در توضیح روش شناسی خود می ایشان د.داشت و تا قرن چهارم به آن روحیه ی ناسازگاری خود ادامه دا می

( و راههای رسیدن به دانش مشروع لیهم السلامکتاب،خدا سنت پیامبر )ص(، و اقوال ائمه )ع :اصول احکام شرعی سه چیز است

دوم زبان  ،که راهی برای شناخت حجیت قرآن و دلائل اخبار است ،عقل است؛ نخست، چیز در اصول سه گانه فوق نیز سه

از کتاب و  الأصول(اعیان )همان اصول  باشد. و سوم اخبار که راهی برای اثبات شناسی که وسیله شناخت معانی سخن می

رسیم سه نوع است خبر متواتر  است و اخباری که بدان وسیله به شناخت موارد مذکور در فوق میمعصومین سنت و اقوال 

 به اتفاق بدان عمل (شیعه)است و خبر مرسل که سند آن کامل نیست ولی اهل حق صحت خبر واحد که همراه با قرینه دال بر

ارزیابی و  ،نیست، بلکه نقش آن در کنار زبان شناسی جدا رجعدر روش شناسی شیخ مفید م« عقل»است که .واضح 3دکرده ان

همواره یکی از مهمترین شیخ مفید از منظرتوضیح محتوای منابع یا اصول سه گانه است. به رغم این وضعیت عقل بشری 

                                                           
.۴۴شیخ مفید، اوائل المقالات،ص .۱  

. ۲۸مجموعه مصنفات شیخ مفید، ص ۹شیخ مفید،الرسالةالاولی فی الغیبة،ج .۲  

.۲۸مجموعه مصنفات شیخ مفید،ص ۹الفقه،جشیخ مفید،التذکرةباصول  .۳  
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و لیکن عقل  را غیر ممکن می داندشرعی  احکام نباطعقل در استمفید انکار نقش شیخ ابزارهای استنباط احکام شرعی است. 

نماید. دلیل این احتیاج تفاوتی است که بین  در ایفای درست نقش خود نیازمند عامل یا عوامل دیگری است که او را تکمیل 

ر عوامل مکمل و یکسان است اما فرق دغیر عالم و عقل جاهل وجود دارد؛ عقل همان عقل است و در عالم و عالم عقل 

گیرد و  مساعدی است که در روند رشد عقل و کیفیت فهم آن دخالت میکند و بدین سان بین عقلی که از وحی کمک می

وابستگی عقل به وحی  ضرورتدرباره  لذا ایشانتفاوت بسیاری وجود دارد.  گیرد می نشاتعقلی که از نظام ارزشی دیگر 

ها مجال و قدرت آن را ندارند که منع یا اباحه چیزی را بیان کنند  ن این است که عقلاما سخن در حرام و حلال بود:مینویسد

از وحی نیست و اگر خداوند عقلاء را حتی برای  جدایکه حکم منع یا اباحه آن باید از طریق وحی وارد شود ولی عقل هرگز 

فاده ازعقل خود گرفتار شر و خطا شوند و بی آنکه نموده است که در است چاریک لحظه از وحی  محروم کند در واقع آنان را نا

منشا این دیدگاه ازامام  1.راهی برای شناخت امور مباح از ممنوع داشته باشند دچار حیرتی شوند که سزاوار حکمت خدا نیست

ست که در دوره غیبت دارد؛ درست ا تشیعتأثیر گسترده ای در اندیشه سیاسی  شناسی عمیق شیخ مفید نشات می گیرد که

شود بلکه  شرعی استنباط می مسائلآن نه تنها بسیاری از پرتو زندگی سیاسی در تفکر شیعه است و در  مهمعقل از ابزارهای 

با توجه به حکمتی که دارد و بنا به رضایت  ماندهشریعت مسکوت احکامی که نصی در مورد آن  وارد نشده و در بسیاری از 

 مشروعیت دارد که از ناحیه وحی  تقویت  ینیست و تنها عقل در امان  اما هر عقلی از خطا شارع به عهده عقل نهاده شده است

از شیخ مفید  ازمنظردارند و ی؛ عقل عامه و عقل عالمانی که دانش دینقسم هستندغیبت به دو  عصر های عقلبنابراین  .شود

در  فقهادر موقعیت برتری قرار گرفته و یافته های عقل  قطعا است متکیبر کتاب و سنت  عالمان دینیکه عقل  این جهت

 .پوشد زندگی سیاسی نیز جامه ای از مشروعیت می

اهل   . وی در مخالفت با اجماع در فقه،ی مطرح می کندشیخ مفید درباره اجماع به عنوان اصل چهارم ازادله احکام شیعه، بحث

و من میگویم که اجماع امت از آن جهت : گوید و می مردود می داند معصوم )ع( نباشد کاشف ازقولهر اجماعی را که  سنت 

بنابراین اجماع شیعه بدون اجماع همه مسلمانان حجت است. و ما از آن جهت  .حجت است که متضمن قول  امام )ع( است 

 ا فضیلت تر و برتره بدر میان امت از همزیرا او اجماع را حجت دانستیم که ممکن نیست بدون امام چنین اجماعی حاصل شود 

 2تشیع است.و گفتارها و کردارها بر همگان برتری دارد و این مذهب خاص  خوبی هااست و در 

دهد که  از اجماع ارائه می عریفیو ت بسط دادهدیدگاه استاد را  ،هـ(، شاگرد  شیخ مفید 436 - 355سید مرتضی علم الهدی )

)اجماع( در فقه شیعه است. اجماع از نگاه او اتفاق حاصل  تئوریسینبزرگترین  مرتضیسید  .با تفسیر شیخ مفید  سازگار است

باشد زیرا اگر معصوم )ع(  این اتفاق کاشف از رأی امام  در همان مسئله می و ،شده بین جمیع امامیه درباره مسئله خاصی است

 ،اجماع به نظر علم الهدی اعتبار مطلق نداردنظر خاصی غیر از اتفاق علمای شیعه داشت البته نظر خود را آشکار می نمود. 

. 3شود که حکمی از ظاهر کتاب قرآن و یا نقل متواتر و علم آور وجود نداشته باشد بلکه در مواردی بدان مراجعه و استناد می

دانیم و اجماع را باهل  که دلیل  نیازی نیست که هر گاه از شیعه اجماعی تحقق یابد چنین اجماعی حجت استمی گوید وی 

ایشان می  4.یا  جست و جو کنیم زیرا آنچه حجت ما است و بدان اعتماد میکنیم اجماع آنها است نه دلیل اجماع آنان

نظر درست درباره اجماع که در گفتار خود بدان سوی رفته ایم این است که اجماع یا توسط همه ،امت یا مؤمنین آنها »گوید:

یابد و در هر سه مورد، قول معصوم)ع( به  اجماعشان در آن موارد رعایت میشود تحقق می شیعه و یا توسط علما در مواردی که

سید مرتضی  بین اجماع  و « 5ناگزیر داخل در آن است چرا که امام)ع( جزئی از امت، از بزرگترین مؤمنان و افضل عالمان است

                                                           
.۴۵-۴۴شیخ مفید، اوائل المقالات،صص  .۱  

.۳۸۰؛مکدمورت، اندیشه های کلامی شیخ مفید، ص ۲۵ِ،ص۹شیخ مفید،التذکرةباصول الفقه،ج .۲  

.۱۳-۱۲، ص۱شریف مرتضی، رسائل  الشریف المرتضی،ج .۳  
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علم الهدی را می سخن  قائل می شود. مشروعیت اجماع رایو از هـمـیـن تلازم ب قائل استلازم تلزوم موافقت معصوم ، نوعی 

بر امام  لازم است که رأی  و الاّموافق رأی معصوم)ع( است،  ناگزیر کنندکرد که هر آنچه امت و علما اجماع   تبیینتوان چنین 

عالمان در زندگی  خود را آشکار سازد. چنین اندیشه ای البته چشم اندازی متفاوت با تفسیر شیخ مفید از جایگاه عقل و

را در مقامی بالاتر از دیگر شیعیان قرار می دهد،و اما  ءتعریف شیخ مفید از عقل عامی و عالم ،علما دهد؛ سیاسی نشان می

 نمی تقویت را فوق تصور مرتضی سید تکمیلی توضیحات برد،لکن می بین از را عقول تمایز بنیان  اجماع از منظر علم الهدی

 .ر اندیشه شیخ مفید در تمایز عقول و تفکیک مومنان به عامی و عالم تاکید داردبلکه ب هیچ که کند

و بعد، فالاجماع الموثوق به فى الفرقة المحقة، هو اجماع الخاصة دون العامة و لعلما دون الجهال؛ اجماع :نویسد می سید مرتضی 

در علوم و آداب   یینی که دانشمندان هر مذهبمورد اعتماد در مذهب شیعه همان اجماع خواص است نه عامه ، آیا نمی ب

همواره معروف و معدود و متمایزند و هر گاه اقوال و آرای دانشمندان در هر مذهبی ضبط شده و معلوم است و امام )ع( نیز 

ان خواهد البته بزرگ عالمان و سرآمد آنان است ناگزیر او هم داخل در جمله عالمان است و یقیناً قول امام همانند قول آن

سید مرتضی دامنه دایره حجیت اجماع را باز هم محدودتر میکند وی دوباره تأکید میکند اجماع شیعیان امامی بر قول  1.بود

کنند مگر آنکه قول امام داخل در جمله آرای آنان باشد.  باشد زیرا امامیه هرگز بر امری اجماع نمی خاصی جز حق نمی

علم الهدی بنابراین  2.عالمانشان در جمله اقوال آنان باشد مجموعمگر اینکه قول  کنند همچنین بر چیزی اجماع نمی

 ایشان شیعه است علمایکند که اساساً شامل اجماع  مشروعیت اجماع امامیه را نه در استقلال خود بلکه به این لحاظ تأیید می

شیعه  نظریه پردازان و علماءماع را به اجماع مشاهیر در ادامه گفتار خود البته علمای امامیه را هم تخصیص زده و مشروعیت اج

در آن قطع و یقین داریم، شامل هر نوع اجماع عامه و خاصه  معصوماجماع مورد اشاره ما که به حضور کند ، محدود و مقید می

حکام شرعی اقوال و و جاهلان نیست بلکه اشاره ما به طور مشخص، ناظر به اجماع آن دسته از عالمانی است که در ا المانو ع

، مشهور دارند و اما عالمی که قول و نظری در مسائل مذکور ندارد اجماع او چه اعتباری خواهد ضبط شدهآرای 

کند و سپس با تقسیم  و عامه تقسیم می نیزمانند شیخ ،مفید جامعه شیعه را به دو قسم عالمان ، سید مرتضی،نابراینب3.داشت

نظر در احکام شرع و دیگران مشروعیت اجماع را اساساً به جمع  انگشت شمار عالمان صاحب صاحب  علمایبه  ی جامعه  شیع

کند به نظر او؛ دلیل این سخن که قول امام)ع( در بعضی اندک از عالمانی است که توصیف  رأی در احکام شرعی محدود می

 علماءاست و بنابراین قول او در جمله اقوال این  علمای صاحب نظر زیرا امام  سرآمد. البته روشن است ،و نه غیر آنها ،شدند

که در روش شناسی شیخ مفید و سید مرتضی تکوین یافته و از دوره میانه تاکنون  نظریه ایروشن است که چنین 4.خواهد بود

زندگی است؛  فراهم ساختهجایگاه برجسته ای برای مجتهدان در زندگی سیاسی شیعه و در دوره غیبت  -است  گسترش یافته

بدین سان  ،تعقل است اما هر گونه دانش و اجماعی جز با حضور جمع مجتهدان دین مشروعیتی ندارد و سیاسی نیازمند دانش

به .در مرکز زندگی سیاسی شیعه قرار گرفته و به عنوان مهمترین مفهوم در اندیشه سیاسی دوره غیبت ظاهر میشود« اجتهاد»

اجتهاد اکراه »ضی که در نخستین سده غیبت کبری زندگی کنند هنوز از کاربرد لفظ رغم این وضعیت شیخ مفید و سید مرت

دل شده و اندیشه تبها پس از مفید و،مرتضی به یک مفهوم مثبت در دانش سیاسی شیعه  کرده اند در واقع مفهوم اجتهاد قرن

همراه  اکراه الحاظ ب دینلفظ اجتهاد ابتدا ب  در اندیشه سیاسی شیعه 5.خردگرایان دوره میانه را در زندگی سیاسی به کار بست

                                                           
.۱۵-۱۴،ص  ۱شریف مرتضی،التبانیات، در مجموعه رسائل الشریف المرتضی،ج .۱  

۱۶-۱۵همان، صص .۲  

.۱۷همان، ص  .۳  

.۱۸همان ص  .۴  

-۸صص،پاورقی اول، ۱شیخ الطائفه، العّدّة فی اصول الفقه،ج -طوسی برای مطالعه بیشتر درباره تحول مفهوم اجتهاد؛ رک: ابی جعفرمحمد بن حسن .۵

۱۰. 
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اهل که قبل از شیعه توسط فقیهان اهل سنت به کار رفته و چونان قاعده فقهی پذیرفته شده بود؛ بر اساس این قاعده فقیه بود، 

در این تعبیر  اجتهاد .کرد می رجوعکرد به اجتهاد خود  شرعی هر گاه نصی از کتاب و سنت پیدا نمی احکامدر استنباط  سنت

شد  همان تفکر شخصی است که هنگام فقدان نص در اندیشه سنی منبع صدور احکام شرعی از جانب عالمان اهل سنت می

مدارس بزرگی چون مذهب و مدرسه فقهی حنفی گردید. امام باقر)ع( و دیگر ائمه  تاسیساین شیوه تفکر موجب  گسترشو

رد اجتهاد  و تذممدر روایات بسیاری به  گونه شرعی مخالفت نموده و بدین معصوم شیعه در مقابل این شیوه تولید حکم

به تبع اندیشمندان شیعه  1کرد مورد انتقاد قرار دادند پرداختند و مفهومی از اجتهاد را که نظر شخصی را منبع حکم تلقی می

مفید به رغم  اجتهاد سنی اختصاص دادند. شیخ نیز در دوره میانه و به ویژه تا قرن چهارم و پنجم هجری آثار زیادی را به نقد 

اینکه آشکارا به استفاده از عقل در استنباط احکام شرعی حکم میکند اما اینکه صریحاً نام این شیوه را اجتهاد بخواند امتناع 

تهد و قیاس میگویم اجتهاد و قیاس در حوادث شایسته و راهنمای مفید برای مج :نویسد کند و در  اوایل المقالات می می

کننده نیست و به تحقیق هر حادثه ای که پیشامد نماید نصی از صادقین علیهم السلام ـ دارد که بر اساس آن درباره آن 

دیگر موارد نمی باشد و این مبنای اختصاصی  بهحادثه خاص قابل تعمیم و قیاس  شود و البته حکم آن حوادث حکم می

 2وارد شده است. (و آثار واضح از معصومین)ع مذهب امامیه است که بدان اخبار صحیح

الذریعة با حمله به اجتهاد رایج در اصطلاح  کتابشود. وی در همین موضع در باب ،اجتهاد نزد سید مرتضی نیز مشاهده می

خ طوسی هم شی«. 3ان الاجتهاد ،باطل و ان الامامیه لا یجوز عندهم العمل بالظن و لا الراى و لا الاجتهاد»میگوید:  اهل سنت

 4.قیاس و اجتهاد در نزد شیعه دلیل نیستند و کاربرد آنها در شریعت ممنوع است»کند که؛  همین دیدگاه را دارد و تأکید می

به هر حال اندیشه فوق درباره مبدأ فقهی اجتهاد تا اوایل قرن هفتم ادامه داشت و بر همین اساس کاربرد لفظ اجتهاد ،نیز با 

هنیت فقهی شیعه همراه بود اما کلمه اجتهاد به تدریج دچار دگرگونی بنیادی در اصطلاح فقیهان امامیه میلی  در ذ نوعی بی

هـ( و کتاب معارج الاصول او 676 - 602دهد که این چرخش مفهومی از محقق حلی ) شد. سید محمد باقر صدر توضیح می

 :شروع شد محقق تحت عنوان حقیقت اجتهاد می نویسد

قها بذل جهد و تلاش در استخراج احکام شرعیة است. و به این اعتبار، استخراج احکام از ادله ،شرع اجتهاد و آن در عرف ف

خواه این  ،است گرفتهن نشاتشود. زیرا اجتهاد مبتنی بر اعتبارات نظری ویژه ای است که اکثراً از ظواهر نصوص  خوانده می

اگر گفته  ،ن گفت که قیاس تنها یکی از اقسام اجتهاد است نه همه آن پستوا می ،دلیل قیاس باشد یا غیر قیاس با این بیان

در سخن فوق نوعی ایهام نهفته  اماواقع امر چنان است  :شود که بنابراین لازم است امامیه نیز از اهل اجتهاد باشند؟ گوئیم

از مجموعه عملیات اجتهاد استثنا کند بدین سان هر گاه قیاس  است که گویی قیاس اهل سنت را از جمله اجتهاد تلقی می

 5.از اهل اجتهاد هستیم «غیر نصی»شود ما نیز در تحصیل احکام از راههای نظری 

به  ،ستی این گسدهد و به اقتضا فوق به رغم دغدغه هایی که دارد چرخش مفهوم اجتهاد را در ذهنیت شیعه نشان می سخن 

که  گرای شیعیان خردر میدهد با این ،تحول به نظر میرسد که عناصر گفتمصراحت فقیهان امامی را نیز در زمره مجتهدین قرا

به  ه و اکنونل نمودبخشهایی از آن در عقل گرایی و نظریه اجماع شیخ مفید و سید مرتضی تکوین یافته بود همدیگر را تکمی

ایگاه است نظریه اجتهاد و جیاسی که انسجام منطقی و روش شناسی خاص خود را دارد شده س -عنوان یک نظریه اجتماعی 

 ذشته، حالاریخ گتمجتهدین در زندگی ،سیاسی گفتمانی است که در دوره ظاهر میانه ظاهر شده و به عنوان یک دانش ،ویژه 

 .و آینده حیات شیعه را تفسیر و تبیین نموده است

                                                           
  ۱.محمدبن الحسن الحر العاملی،.وسائل الشیعة الی تحصیل مسائل الشریعة، باب ششم  از ابواب صفات قاضی.

.۱۳۹،ص شیخ مفید، اوائل المقالات .۲  

.۹العدّّة فی اصول الفقه، صشیخ طوسی،  ، الذریعة الی اصول الشریعة، به نقل از:شریف مرتضی .۳  

.۸، ص۱شیخ طوسی، العدّّة فی اصول الفقه،ج .۴  

.۱۸۰-۱۷۹محقق حلی،معارج الاصول،صص .۵  
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 نتیجه گیری .4

برای  است و و برخوردهای اجتماعی وی دارای برنامههای انسان  برای تمام نیازمندیکه  اسلام دین جامع و کاملی است 

احکام و قوانین آن در بستر زمان جاری است و و سربلندی در دنیا و سعادت در سرای دیگر برنامه جامع و کاملی ارائه می دهد .

تاریخ بر عهده  به نیازهای فردی و اجتماعی بشر را در طول یاحکام اسلام پاسخگوی همچنین اختصاص به زمان خاصی ندارد،

نسان اتمام نیازهای واقعی اسلام پاسخگوی . دین جود نداردد و با گردش زمان در گردشند و توقف در جریان آنها وندار

 د. منتهادر بستر زمان مطابق با عقل و فطرت انسانی حکم و تشریع دار کناتو س اتو در تمام حرکرتمامی ابعاد زندگی است د

و باید به  .باید فراموش کرد؛ چرا که رمز اساسی گردش دین در بستر زمان وابسته به اجتهاد استنقش اجتهاد را در دین ن

آید.اجتهاد  انسان تنها در سایه اجتهاد به دست می یفراگیری آن در تمام ابعاد زندگ ، وخاطر داشت کامل بودن احکام دین

، و به دهد د آموزش برنامه های حیات بخش اسلام کمک میسازد آنها را در رون مسلمانان را نسبت به احکام دین آشنا می

، شناسایی توصیفی یا تحلیلی «اجتهاد»روش شناسی  عنوان علم یابش شریعت، متضمن روش و روش شناسی خاصی است،

شیوه ای است که در آن فقیه براساس مبانی پذیرفته شده  «روش اجتهاد»مراحل منضبط فرایند استنباط حکم شرعی و 

دوران شیخ مفید یکی از مهمترین دوران های فقه شیعه است، چرا  .دهد و بر پایه آن استنباط میکند لالی را سامان میاستد

و  آراء ایشانکه نقشی تعیین کننده در شکل گیری چارچوب های فقهی و ساختارهای اجتهاد داشته است. از این رو بررسی 

در این میان شیخ مفید با استفاده از امکان های موجود طرحی نو را برای کشف فرایند نضج و رشد اجتهاد امری مهم است. 

یان نهاده و در این مسیر به نصوص توجهی نتکامل علمی شیعه مطرح کرد. روش او متکی به عقل بود. وی پایه های اجتهاد را ب

عصر  .به سوی حکومت دینی بودخاص داشت؛ افزون بر این، جهت گیری او بر پاسخگویی علمی به نیازهای جامعه و حرکت 

وی از تکیه صرف بر حدیث فاصله گرفته و روش اجتهادگرایی را بنیان نهاد.  حالبا این  ،شیخ مفید دوران اوج حدیث گرایی بود

چارچوب یک روش فقهی مستحکم را فراهم آورده و امکان تداوم آن را میسر ساخت. تکیة او به عقل و  به همین منظور او

لا در مواجهه با متون دینی در حقیقت فراهم ساختن امکان اجتهاد روشمند است. افزون بر این، شیخ مفید با تدوین ارتکاز عق

: متکی برروش فقهی شیخ مفید  پایه گزاری و رشد این دانش ایفا کرده است.کتاب در زمینة اصول فقه نقشی تعیین کننده در

. توجه شیخ مفید به نیازهای اعتقادی و فقهی مردم و تلاش برای تسهیل استی؛اجتهادگرایی؛ عقل گرایی؛ نص گرایی، نیازگرای

همچنین شیخ مفید برای تثبیت جایگاه شیعه در میان امت اسلام، باب مراوده و  آنها برای فقیهان عصرما بسیار آموزنده است

 . روش شناسی شیخ مفیدیعه ایفا کردمناظره با عالمان سایر مذاهب را گشود و نقشی اثرگذار در حفظ موقعیت اجتماعی ش

 است؛ زندگی سیاسی نیازمند دانش فراهم ساختهجایگاه برجسته ای برای مجتهدان در زندگی سیاسی شیعه و در دوره غیبت 

در مرکز « اجتهاد»بدین سان  ،تعقل است اما هر گونه دانش و اجماعی جز با حضور جمع مجتهدان دین مشروعیتی ندارد و

 .شود ی شیعه قرار گرفته و به عنوان مهمترین مفهوم در اندیشه سیاسی دوره غیبت ظاهر میزندگی سیاس
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